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Las fiestas comunales son aquellas en las que se ve involucrada el con-
junto de una sociedad local, en este caso la arochena, es decir, aquellas en
las que "el pueblo est4 en fiestas". Nos referimos a la Navidad, al Carnaval,
la Semana Santa, la Romerfa y la Feria. Cada una de ellas presenta particu-
laridades bien diferentes a las demas. Y sin embargo, todas ellas son rituales
de reproduccién y legitimacién de la identidad local, aunque, eso si, cada
una lo representa de una forma especifica, resultando en cada caso diferen-
tes componentes de esa identidad.

Es en estas fiestas donde mds directamente suele quedar reflejada la
estructura social real del pueblo. De todas ellas en conjunto puede afirmar-
se, a un primer nivel de andlisis m4s general o abstracto, que una de sus
funciones fundamentales es precisamente la de presentar al conjunto so-
cial local como un todo integrado, lo que queda reflejado simbélicamente
por la participacién de todos en unos mismos hechos festivos.

Pero pasemos ya al terreno de lo m4s especifico y concreto y veamos
las caracteristicas que definen a las fiestas mds importantes del ciclo festivo
arocheno: la Feria, la Romerfa y la Semana Santa.

LA FERIA Y LA ROMERIA.

Si las comparamos las dos quizé sea mas facil entender la especificidad
de cada una de ellas. Son, hoy por hoy, las dos fiestas mas espectaculares del
pueblo, debido a la participacién masiva y generalizada de toda la gente,
independientemente de su condicién y de su edad (si obviamos a las perso-
nas de avanzada edad). Estas fiestas son, por excelencia, las fiestas para la
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reproduccién de la identidad local y el reconocimiento de las distintas par-
tes de la estructura social. Dicho en términos teatrales, en ellas, mas que en
otras, el pueblo sale a escena para representarse a si mismo las diferencias
sociales de clase y estatus (dijo Calderén que el mundo es un gran teatro
donde se representan las vanidades). En ambos casos, la fiesta, el ritual, se
realiza en un espacio determinado, donde todo el mundo va a desempefiar
su papel. Ello es necesario para que la escena sea el pueblo completo. A su
vez, todo se desenvuelve en un contexto de alegrfa y bullicio.

Para el caso de estas dos fiestas es perfectamente aplicable lo que Isidoro
Moreno ha dicho refiriéndose precisamente a algunas fiestas comunales,
que "... tienen el doble significado de reflejar simbélicamente la segmenta-
cién y jerarquizacién de los grupos sociales que subdividen la sociedad a
través de su ritualizacién, y de negar, a la vez, también simbélicamente la
confrontacién entre las clases y grupos... El igualitarismo ritual, la utiliza-
cién de unos mismos y equivalentes simbolos, suaviza los conflictos y opo-
siciones reales"!. La Feria y la Romerfa son, efectivamente, dos fiestas cuya
funcién integradora es clara; tanto en un caso como el otro el lenguaje
simbdlico tiene una primera lectura que permite diferenciar el "nosotros"
de el "ellos" y tanto la categorfa "nosotros" como la categorfa "ellos" son
indiferenciadas internamente. Es decir, a este primer nivel de andlisis, to-
dos los arochenos son "nosotros", sin que quepan subdivisiones o
jerarquizaciones internas que respondan a ningdn criterio, ya sea de sexo,
edad o clase; el "nosotros" arocheno funciona como una unidad que se
contrapone al "ellos" genérico, que es también una unidad que es definida
fundamentalmente segtin criterios negativos: son todas las personas o en-
tes sociales que no pertenecen a la sociedad arochena, ya sean del pueblo
vecino o provengan de remotas tierras. Esta dimensién de fiesta comunal,
integrativa del conjunto de los arochenos funciona gracias a que la socie-
dad local guarda unas proporciones y posee en su seno una riqueza tal de
interrelaciones que posibilita el que todo el mundo sepa quien es todo el
mundo (o como lo dirfa un arocheno: "aqui nos conocemos tos").

I. Moreno Navarro, "Niveles de significacién de los iconos religiosos y rituales de repro-
duccién de identidad en Andalucfa”, ponencia presentada al Coloquio Internacional "La
fiesta, la Ceremonia, el Rito", Granada, septiembre, 1987, mimeografiado, pp. 9-10.
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Precisamente, los abundantes forasteros que suelen venir de visita a
estas fiestas sirven a los anfitriones arochenos como concrecién de ese "ellos"
genérico y abstracto. La hospitalidad es la norma de conducta que se espera
que sea seguida por todos, pero precisamente la hospitalidad lleva a que se
remarquen las diferencias en términos amistosos entre los que asumen el
papel de anfitriones y los que asumen el papel de huéspedes. Sin embargo,
las relaciones entre arochenos y no arochenos pueden cargarse fortuita-
mente de hostilidad, como cuando surgen las rifias entre algiin o algunos
jévenes "de aqui" y grupos rivales de pueblos vecinos (y por cierto, tampo-
co suele ser pura casualidad que sean los jévenes los que las m4s de las veces
protagonizan estos enfrentamientos del tipo "los de aqui" frente a "los de
fuera", pues ellos estdn arribando a la edad adulta, aunque no del todo
todavia, por lo que es previsible que sientan deseos particularmente fer-
vientes de afianzar sus roles, en este caso, como "hombres que son capaces
de jugdrsela por su pueblo"). Cuando estas rifias tienen lugar en el espacio
de la fiesta, lo que ha podido comenzar como una simple escaramuza aisla-
da es probable que llegue a convertirse en una pelea donde se vea envuelta
mucha gente, a veces incluso mujeres, pero siempre estardn los arochenos
de un lado y "los de fuera" del otro. Dificilmente en otro momento del afio,
que no sea alguna de estas fiestas comunales, una rifia entre un arocheno y
un forastero serd interpretada tan automdtica y claramente como un con-
flicto entre un "nosotros" y un "ellos".

Son comportamientos que se explican por esto que decimos que ocu-
rre muy particularmente en la Feria y en la Romerfa:la reafirmacién simbé-
lica a través del ritual que constituye la fiesta de la identidad local v la
cohesién de los distintos segmentos y jerarquias constitutivas de dicha so-
ciedad. Y sin duda que por el mismo motivo podemos explicar que las auto-
ridades locales y los directivos del club de futbol local procuren organizar la
celebracién de algin trofeo de futbol para los dias de la Feria, poniendo
particular interés en que asista el equipo titular de Cortegana o de Rosal de
la Frontera, (los dos pueblos vecinos). Por supuesto que todos los arochenos
desean que gane "el Aroche", pero ante todo, los encuentros habrin cons-
tituido una ocasién espectacular, masiva y emocionante para reafirmar la
especificidad del "nosotros" arocheno aprovechando la presencia, también
masiva y espectacular, de "ellos".
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Los emigrantes por su parte, si tuvieran que elegir alguna fecha para ha-
cerse presentes en Aroche, es muy probable que eligieran la Feria o la Rome-
tfa, y es porque saben inconscientemente que durante esos dfas se redefine
cada afio el colectivo social que responde al nombre de "arocheno". Todos los
que sigan sintiéndose arochenos procurarén estar esos dfas en el pueblo.

Pero con ser ambas ocasiones excepcionales para la reproduccién de
la identidad local, la Feria y la Romerfa, presentan a su vez diferencias
considerables entre si.

LA FERIA.-

Lo mas destacable de la Feria es que en ella, por la forma como se
desenvuelve el hecho festivo, quedan reflejadas con mayor nitidez las dife-
rencias sociales: en el transcurso de estos dfas el ritual festivo ofrece muy
pocas ocasiones para que se produzcan relaciones entre individuos o grupos
de estatus diferente. Esto es observable hoy dfa aunque gran parte del es-
pecticulo se desarrolle en sélo dos casetas de entrada generalizada. Una
observacién fria realizada desde algtin rincén en horas de bullicio permite
comprobar la existencia de subgrupos bien diferenciados y es lo més proba-
ble que la mayorfa de la gente pase los cautro dias de la feria sin participar
para nada en un circulo social que no sea el suyo. Esta fragmentacién no
sélo ocurre entre personas de diferente posicién social, sino incluso entre
las de estatus idéntico, en cuyo caso loque se remarca es la existencia de
circulos de amistad.

Comprobamos pues el doble significado que hemos atribuido a esta
fiesta comunitaria que es la Feria; su simbologfa es polisémica y ambigua
(asf ocurre siempre con los fenémenos simbdlicos): por un lado quedan
anuladas las diferencias, o integradas, en esa identidad globalizadora y ge-
nérica del "nosotros" arocheno; por otro lado, en el mismo discurrir de la
fiesta, se ofrecen continuamente oportunidades para la exteriorizacién y el
reflejo de las diferencias interiores de que se compone la globalidad arochena.

Para quienes viven la fiesta y la hacen posible, esta doble lectura com-
plementaria que ofrece el ritual simbélico, que es en principio sélo una
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lectura ideolégica de la realidad social, es aprehendida e interiorizada como
algo cargado de emotividad, como algo vivencial y profundo que impregna
la percepcién social de las personas. Ello es logrado gracias a la experiencia
sensorial y connotativa que supone todo hecho festivo?.

De todas formas, es posible afinar algo m4s en el analisis de las dife-
rencias sociales tal y como quedan reflejadas en la Feria de Aroche. Vamos
a detenernos a hacer algunas observaciones sobre ello, porque es en la Fe-
ria, mds que en la Romeria o en otras fiestas comunales, donde m4s nitida-
mente queda reflejada la jerarquizacién social de la localidad y los cambios
que haya experimentado.

Lo primero que debe llamarnos la atencién es que en estos dltimos
afios s6lo existan dos casetas, que ambas sean de entrada generalizada para
todos los arochenos y que no exista en el interior de ninguna de las dos
espacio alguno reservado para cualquier categoria especifica de personas; y
asi ocurre tambien en la plaza de toros y el campo de futbol en los dias de
feria en que se celebra en ellos los respectivos espectéculos taurino y futbo-
listico. Todo el espacio festivo de la Feria es basicamente neutro o indefini-
do socialmente,es decir, ocupable por cualquier categoria de personas y en
cualquier momento. Podria pensarse que ello es asf, particularmente en
casos concretos como el de la plaza de toros {(donde tantas diferencias so-
ciales han estado asignadas tradicionalmente a los "graderfos de sol" y "de
sombra", y donde atin dentro del espacio de la sombra eran apreciables
subdivisiones internas de estatus social) o las casetas, s6lo porque las auto-
ridades locales han tomado una serie de medidas arbitrarias, porque la ver-
dad es que tales medidas han podido llevarse a cabo porque la estructura
social arochena presenta hoy diferencias mucho menos acusadas que las
que han estado vigentes en decadas pasadas. Por fuerza esta menor diferen-
ciacién de los estratos sociales que componen la sociedad local ha de tener
su reflejo a nivel simbdlico y ritual en la Feria, que, como hemos dicho, es
la fiesta privilegiada para reflejar y legitimar cada afio tanto el todo como

las distintas partes constitutivas de la sociedad arochena.
2 Un andlisis pormenorizado del proceso ritual y de la forma como operan lo ideolégico-
normativo y lo sensorial puede verse en V. Turner, "La selva de los simbolos", Madrid, 1980,
pp- 25 v sig.
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De manera que aunque el discurrir de la fiesta refleje la existencia de
diferentes jerarquias, que quedan patentes en la presencia de grupos dife-
renciados y con pocos contactos entre si, las diferencias sociales de base no
son tales que permitan el surgimiento de espacios diferenciados y exclusi-
vos, como si sabemos que han existido en décadas anteriores.En la situa-
cién actual, por ejemplo, serfa poco probable que fructificase el intento de
recuperar una caseta de entrada restringida, como lo fue la que se llamé
"Caseta d'enmedio": persumiblemente, el intento seria visto por unos y por
otros como pretencioso o incluso ridiculo, pues las diferencias sociales en
la sociedad arochena actual no son tan amplias como para que puedan dar
lugar a situaciones de exclusivismo o fuerte endogamia de clase, que es lo
que quiere significar, en el plano de lo simbélico, la existencia en los espa-
cios festivos de la Feria de lugares restringidos o "reservados".

LA ROMERIA.-

Presenta similitudes considerables con la Feria, fundamentalmente que
es tambien, como ya hemos sefialado, un momento clave para la reproduc-
cién de la identidad local, por lo que, entre otras cosas, todos los arochenos
de la emigracién procurardn estar presentes en ella, sobre todo si no van a
poder estarlo en la Feria, la otra gran ocasién para renovar la pertenencia al
pueblo. Pero de la misma forma que en el lenguaje hablado no hay ningtin
signo idéntico a otro, tampoco se repite nada sustancial en el lenguaje simbo-
lico de que se dotan las sociedades y que se manifiesta a través del ritual y la
fiesta: la Romerfa se celebra en un lugar distinto, en ella asume un papel
central la imagen religiosa de San Mamés (1a Feria se celebra formalmente en
honor de Nuestra Sefiora de la Asuncidn, pero la Virgen no desempefia, ni
mucho menos, un papel tan importante en la Feria como San Mamés en la
Romeria), es distinta desde el punto de vista organizativo; los llamados "tra-
jes tipicos" adquieren una profusién inusitada y los caballos parece que fueran
los mismos protagonistas de la fiesta. Todo esto nos estd indicando que los
significados culturales que lleva implicitos la Romeria de Aroche han de ser
en buena medida distintos a los que se dan en la Feria. Vayamos por partes.

Un primer hecho que nos llama poderosamente la atencién es que en
el lugar donde se celebra la fiesta, los alrededores de la Ermita de San Mamés,
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se lleva a cabo el dia de la celebracién un comensalismo generalizado entre
los numerosos y fragmentados grupos que se han organizado y han ocupado
los diversos lugares del espacio festivo. Vemos de nuevo cémo se manifiesta
esa acentuada fragmentacién social a la que hacfamos referencia al hablar
de la Feria, pero ahora, al contrario de entonces, los contactos entre unos y
otros grupos son muy frecuentes, hasta tal punto que podemos afirmar que
este comensalismo es una de las caracterfsticas mds definitorias de la Ro-
merfa; la mayorfa de la gente hace visitas a la mayoria de las reuniones, y a
buen seguro que serdn bien recibidos y agasajados alli donde lleguen con
bebidas, tapas y animada y distendida conversacién. Entre los jévenes (y
no pocas veces entre los menos jévenes) es frecuente que surjan esponts-
neamente en ésta o en aquella reunién grupos de cante y baile entre perso-
nas de distintas pandillas o grupos de reunién habitual.

Los forasteros serdn también bien acogidos y agasajados en las reunio-
nes, pero, por serlo, deberan ser invitados por algunos de los organizadores
de la reunidn, en lo que se diferencian de los arochenos, que por el hecho
de serlo , est4n autorizados a visitar las distintas reuniones sélo con tener
en ellas un amigo o conocido.

Nada de esto ocurre en la Feria ni tampoco en ningiin otro momento
del afio, al menos en el grado en que ocurre en la Romerfa. Es mis, si
algunos de los comportamientos que en este dfa son vistos como normales
o esperables fueran practicados por algtin grupo en otra ocasién o incluso
en otra fiesta, serfa vista como cosa extrafifsima o propia de gente que hu-
biera perdido el juicio. Y sin embargo en la Romeria son normales, pues el
ritual magico de la fiesta dota al tiempo, al espacio,a las personas y a las
cosas de un significado caracteristico y especial, distinto al que es vigente
en el tiempo cotidiano o no festivo, aunque siempre guarden algin tipo de
relacién uno y otro, como aqui procuramos evidenciar.

No debe pasarnos desapercibido el que todo este magnifico intercam-
bio ritual se produzca en los alrededores de la Ermita, en ese espacio neutro
al que se llega después de haber hecho un camino, porque el hecho es que
por lanoche, en el pueblo (cuando cae la tarde los romeros y romeras regre-
san al pueblo para continuar la fiesta en el espacio donde dos meses des-
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pués se celebrara la Feria) todo vuelve a asemejarse a la Feria y cesa por
completo el comensalismo que ha tenido lugar al rededor de la Ermita. El
espacio del pueblo est4 cargado de connotaciones sociales clasistas; en él se
hacen vigentes las diferencias y las distancias sociales, que subsisten, aun-
que ya no sean tan amplias como en el pasado. El espacio de la Ermita, sin
embargo, es un espacio abierto y descargado de connotaciones sociales
segmentarias y jerdrquicas. Por ello es alli donde se hace posible el inter-
cambio ritual al que nos venimos refiriendo.

Serfa sin embargo equivocado afirmar que en la Romeria de Aroche se
opera una difuminacién o desaparicién ritual de las diferencias sociales de
clase (estratos sociales) en un contexto festivo de igualitarismo generaliza-
do. Las diferencias sociales estdn presentes en la Romerfa y son perfecta-
mente distinguibles, no solo porque para cualquier arocheno es fcil iden-
tificar el lugar que ocupan sus paisanos en la trama local de los grupos de
parentesco y los diferentes estratos sociales, sino porque los diferentes gru-
pos de amigos que se han organizado para pasar el dia y que ocupan distin-
tas sombras o lugares en el campo de la Ermita son bdsicamente homogé-
neos desde el punto de vista de su posicién social; son grupos festivos que
reproducen esa acusada fragmentacién que vefamos en la Feria y ala que ya
nos hemos referido. Ademads de esto, la utilizacién del "traje tipico" y, mas
adn, del caballo, pueden ser también indicadores de diferencias sociales
(aunque no siempre estos instrumentos del ritual festivo tienen ese signifi-
cado en la Romeria de Aroche, como trataremos de demostrar después).

Lo que ocurre en la Romeria de Aroche a través de la préctica genera-
lizada del comensalismo y del intercambio ritual es un reconocimiento
mutuo, una aceptacién o consentimiento y, en definitiva, una legitimacién
de las distintas categorias sociales o estratos que componen la sociedad
local , que de esta forma renueva y refuerza la unidad y el consenso basico
en torno a los valores y normas de comportamiento que regulan el "modus
vivendi" de la sociedad arochena.

Hacer el camino en la Romerfa de Aroche constituye otra de las ac-
ciones simbdlicas significativas que conforman la fiesta. En términos gene-
rales significa hacer el transito desde el uno al otro espacio social. Mucha
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gente al cabo del afio y sobre todo en los dias que preceden a la Romeria
puede trasladarse a la Ermita, paro saben que hacer ese mismo recorrido en
la mafiana de romeria tiene un significado distinto, aunque no se sepa ex-
plicar bien por qué, pero es porque en el dfa de la romerfa y s6lo en ese dia
Aroche abandona el casco urbano y se traslada al campo de la Ermita, y
alli, donde no existe centro ni periferia, ni zonas ricas y pobres, es donde se
produce ese comensalismo. Allf son mds faciles de recorres las distancias
que separan a los estratos sociales arochenos.

Otro indicador mds de que Aroche durante ese dfa abandona un sitio
para instalarse en el otro es que lleva consigo en el traslado a la imagen
religiosa de San Mamés, que como més adelante explicaremos, es el simbo-
lo emblemitico del "nosotros" arocheno. A la generalidad de la gente del
pueblo le es hasta cierto punto indiferente que la imagen del Santo esté en
la Iglesia Parroquial o en la Ermita durante el resto del afio, porque en ese
tiempo el contenido de simbolo emblematico de la imagen permanece como
si dijéramos dormido o apagado, pero en las fechas préximas a la celebra-
cién, la imagen religiosa se va cargando de fuerza simbélica como emblema
de la localidad. En esos dias previos la imagen es traida al pueblo y las
visitas y los cultos a la misma crecen; todo esta preparandose para la fiesta.
En la mafiana de Romerfa, Aroche hace el camino con su imagen, tanto en
el sentido simbélico como en el sentido literal de la palabra.

Pero digamos algo més del camino, de su comienzo y su final. El cami-
no tiene su inicio en la calle Corredera, atraviesa el pueblo en diagonal y
sale por la "carretera nueva". Si preguntamos a la gente por qué se hace asi,
cuando su comienzo podria ser perfectamente en la Iglesia (mds cercana a
la salida del pueblo hacia la Ermita) o en la misma salida del pueblo, las
respuestas suelen ser de dos tipos: que esa es la costumbre o la tradicién, o
que se hace asi para que la gente pueda apreciar la vistosidad del "paseillo a
caballo". Ninguna de las dos respuestas nos resulta satisfactoria, sino que,
en todo caso, confirman lo que hemos dicho acerca de que los significados
profundos del ritual festivo constituyen un saber inconsciente, dificilmente
exteriorizable por, quienes hacen y viven la fiesta. Es obvio que es toda una
tradicion ver el "paseillo a caballo” a través de las calles del pueblo, pero la
pregunta sigue formulada: ;por qué es esa la tradicién y no otra?, porque
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estd claro que ningiin fenémeno social ocurre por casualidad o mero azar.
Respecto a la segunda respuesta, cabe decir que a lo largo de todo el cami-
no, hasta llegar al "Arroyo la Villa", hay sin duda mejores oportunidades
para ver el "paseillo” que desde cualquier acera de las calles del pueblo.
Ciertamente que la gente aprovecha el "paseillo" a través de las calles para
admirar la belleza de los caballos, el buen hacer de los jinetes, etc., y ese es
el mejor acicate para que todos los caballistas procuren estar en la "fila" (el
"paseillo") desde el primer momento, pero creemos que esto es una conse-
cuencia de que "el camino" comience en la calle Corredera y no al revés.

La explicacién de que "el camino” atraviese el pueblo en lugar de te-
ner su origen en la salida del mismo hacia la Ermita se relaciona con el
significado simbélico que tiene el camino, que hemos dicho que indica la
marcha del pueblo, de Aroche, desde el casco urbano hasta el campo de la
Ermita. En este sentido, el paso de la imagen simbdlica, San Mamés, a
través del pueblo es como una llamada que hace esa imagen emblemética
al pueblo que representa para que le siga. Y efectivamente, la "fila" (el
conjunto de los caballistas y carrozas) hacen las veces del conjunto del
pueblo que sigue a su imagen. Cuando la "fila" ya ha pasado, los pocos
perezosos que han quedado atrss , los que se han quedado encargados del
traslado de las comidas, etc., andan impacientes por marcharse para la Er-
mita, porque "San Mamés ya ha salido y aqui no queda nada". Y al final del
dia de Romeria, cuando es llegada la hora del regreso se repite la misma
operacién ritual, pero en sentido inverso: San Mamés, al salir de la Ermita,
antes de emprender el camino de regreso, da un pequefio rodeo en la expla-
nada que est4 frente a la Ermita. Simbélicamente, ese pequefio rodeo equi-
vale a la travesia de las calles del pueblo por la mafiana: es la indicacién a
todos de que el pueblo vuelve al sitio donde estaré el resto del afio.

"EL camino" m4s concurrido, el mas bullicioso, no es el de regréeso,
sino el de ida hacia la Ermita. Ya hemos visto por qué y dénde es su co-
mienzo, pero ;y su final?: es seguro que los arochenos que lean estos papeles
pensarin que no se trata de la misma Hermita, sino del Arrollo de la Villa.
Efectivamente, todo el que ha hecho el camino percibe que al saltar ese
pequefio arroyuelo ha entrado en el campo de la Romeria, en el espacio
que por este dia hace las veces del pueblo. El lenguaje simbélico se dota de
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indicadores, de elementos que lo hagan m4s evidente o, si se quiere, més
palpable, y si decimos que el campo de la Ermita es el dia de la Romeria el
trasunto del pueblo de Aroche, es esperable que ese espacio se dote de unos
limites, pues todo pueblo los tiene. Particularmente, ha de quedar claro
cual es la entrada y la salida a ese pueblo simbélico, y no hay la menor duda
de que el "Arrollo ]a Villa" se constituye en limite que separa el dentro y el
fuera. Todo el mundo verd normal que en las primeras sombras que se en-
cuentran después de haber pasado el arroyuelo se coloquen ya grupos de
romeros o "chiringuitos", pero slo unos metros més atrés, en las magnifi-
cas sombreas que se encuentran justo antes de llegar al Arrollo, a nadie se
le ocurriria instalarse para pasar el dfa de la Romeria. Y es simplemente
porque los arochenos tendrian la sensacién de estar en el campo, fuera del
espacio que en este dia es la transfiguracién del espacio urbano de Aroche,
lo que no serfa normal en términos de la participacién en el ritual festivo:
el dfa de romerfa no es un dfa de campo, tal y como lo es, por ejemplo, el
dia de Pascua segiin se acostumbra a celebrar en Aroche.

Nos hemos referido en varias ocasiones a la imagen religiosa de San
Mamés. Es menester que profundicemos en los significados de que esta do-
tado este icono religioso por el lenguaje simbélico de la fiesta, pues es indu-
dable que adquiere un papel central en ese dfa. Desde el punto de vista
formal, aquel que sirve a los actores sociales para explicarse los fenémenos
festivos, San Mamés es la imagen de un santo mds del santoral catélico,
pero que goza en Aroche de una devocién religiosa particular y muy acen-
tuada, hasta el punto de que la misma Romerfa no seria mds que la celebra-
cién y la conmemoracién de la fe que el pueblo de Aroche tiene a lo que
representa desde un punto de vista religioso esa imagen. Este es el tipo de
explicacién que da la Iglesia de estas manifestaciones colectivas y, como
decimos es la explicacién aceptada generalmente por la gente, aunque al-
gunos, desde posiciones m4s cercanas al agnosticismo o al ateismo tienden
a decir que lo de celebracién religiosa es cierto, pero que a la mayorfa del
pueblo le sirve sélo como pretexto para pasar un dfa de diversién y jolgorio.

Para todos, sin embargo, pasa desapercibido el significado subyacente
que unifica e integra a las funciones manifiestas y superficiales, como son la
religiosa, la lddica, etc. Ese significado profundo, que no anula, pero que va
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mas alld de los significados manifiestos, es el de celebracién colectiva de la
identidad local, del "nosotros" arocheno, que se reconoce a si mismo y se
acepta. Y, precisamente, la imagen de San Mamés es dotada por la sociedad
arochena de un valor simbélico que la hace ser el emblema del "nosotros"
arocheno; lo que en principio es s6lo una imagen religiosa, pasa a ser un
simbolo, un referente que se carga de todo aquello que para la gente signi-
fica ser y sentirse arocheno; de un colectivo social que cobra de esta forma
identidad y vida propia. San Mamés es, y sobre todo en el dia de la Rome-
rfa, bastante mas que una imagen religiosa.

Cabe decir que el significado religioso de la imagen no ha desapareci-
do, porque no es incompatible, pero pasa a un segundo plano, o mejor atin,
es integrado por el significado simbélico, més global y determinante, por el
significado que en definitiva rige la fiesta. Este significado simbélico no
tiene una raiz religiosa, sino que es, nada mas y nada menos, que un refe-
rente colectivo’®. Por eso, cuando la gente grita "j;Viva San Mamés!!; j;Viva
el Santo!!", no esta haciendo tanto un aleluya religioso, sino una llamada a
la celebracién de todo lo que se considera arocheno y de todos los arochenos.
Sélo si lo vemos desde este punto de vista podremos entender que muchas
de las personas que dan los vivas y los responden, que caminan detras de la
imagen y que incluso asisten a la misa que se celebra en la Ermita, sean
poco o nada practicantes de los preceptos catdlicos o agndsticos o ateos.
Incluso para las personas catélicas practicantes, aunque la vertiente reli-
giosa sigue estando muy presente, es la otra vertiente simbdlica la que pesa
mas en este dia; ellos se sienten también pertenecientes a ese colectivo que
responde a la voz de "{Viva San Mamés!", y no procede en su caso el recha-
20 del fenémeno, pues, aunque no pueden explicarlo, saben que el fenéme-
no no es antireligioso, aunque tenga otra vertiente mds importante.

Habra algunos lectores que pongan en duda esta interpretacién y que
sigan pensando que para mucha gente que baja al campo ni cobra sentido

L. Moreno ha puesto de manifiesto que la celebracién de rituales colectivos en torno a
jconos religiosos que se dotan de este significado simbélico de que hablamos es uno de los
rasgos caracteristicos de multitud de fiestas andaluzas: Moreno Navarro,], "Religiosité
populaire andalouse et catholicisme" Social Compas XXXIII-4,pp. 437-455. Lovain-la-
Neuve, Belgique,1986.
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lo religioso ni lo simbélico, que van a "echar el dia", a divertirse y nada
mads, puesto que esto y no otra cosa seria lo que habrfa que deducir de que
buen ndmero de los participantes no se acerquen al Santo para nada; que
quizd la interpretacién que aqui proponemos sea vélida para otros casos,
como la Romerfa de la Virgen del Rocfo, donde si puede apreciarse verda-
deramente una masiva y indnime devocién hacia la imagen y lo que repre-
senta, pero no para la Romerfa de San Mamés. Y es cierto, efectivamente,
que mucha gente presta poca atencién o ninguna a la Imagen, pero eso no
significa que cuestionen los significados que ésta posee, por lo menos, el
significado como referente colectivo. Creemos que, quienes prestan poca
atencién a la Imagen en el dia de Romerfa, lo hacen porque profesan un
cierto anticatolicismo militante que se concreta en el rechazo al significa-
do religioso de la imagen®, pero es bastante improbable que se rechace tam-
bién el contenido simbélico como referente colectivo de la imagen, porque
ello supondria que quienes lo hacen se autoexcluyen de ese colectivo a
quien realmente se invoca cuando se dan los vivas a San Mamés.

La razén de que no se preste tanta atencién a la Imagen, o que la
atencién sea menos efusiva y espectacular que en otros rituales colectivos
formalmente religiosos, no hay que achacarla a un improbable rechazo del
lenguaje del ritual festivo, sino mds bien a que no hay razones de fondo que
hagan necesaria la manifestacién ostentosa de la arochenidad, pues, tanto
los limites sociales, territoriales como politicos de Aroche, estdn claramen-
te delimitados y los simbolos festivos lo remarcan sin posible confusién. Lo
que ocurre en la fiesta del Rocio (y en algunas otras fiestas andaluzas) es,
precisamente, que los limites socio-politicos y tetritoriales no estédn claros,

En la sociedad arochena, sobre todo en los estratos sociales mas bajos, son perceptibles atn
hoy reminiscencias del anticlericalismo o anticatolicismo secular (lo que no significa en la
mayorfa de los casos atefsmo, pues existe en la cultura andaluza una veta profunda de reli-
giosidad popular que conecta con el paganismo precristiano). Este anticlericalismo se cebé
en tiempos no muy lejanos (la I Repiblica), por ejemplo, con las imagenes religiosas, y en
Aroche, la propia imagen de San Mamés sufri6 las consecuencias. Indagar en estos hechos
es, todavia hoy, un asunto peliagudo, porque, aunque hace ya tiempo, sigue formando parte
del presente de Aroche. Quizd algiin dfa sea posible acercarse a estos hechos sin prejuicios;
y serfa interesante, porque en muchos pueblos, las imagenes que se salvaron de la profana-
cién fueron precisamente aquellas que posefan este otro significado simbélico que decimos
que tiene San Mamés.
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y varias colectividades con identidades especificas se disputan un mismo
simbolo, la imagen de la Virgen del Rocio, y, en relacién con ello, un mis-
mo territorio, las marismas del Guadalquivit®. Es en aquel contexto festivo
donde sf cobra sentido la manifestacién efusiva y espectacular de las dife-
rentes identidades locales que entran en pugna simbdlicamente: los
almontefios, cada afio, tienen que ganarse de nuevo la primacfa sobre todo
lo que significa el Rocio, por ejemplo, monopolizando o teniendo prefe-
rencia en el control y el acceso al simbolo central de la fiesta, la Virgen del
Rocio.

En la Romeria de San Mamés, que ya vemos como es lo mismo que
decir la Romerfa de Aroche, hay otros elementos que cobran un significa-
do particular, o tal vez, serfa m4s acertado decir que tales elementos tienen
un significado que les es dado precisamente en la Romeria, dia en el que
cobran toda su relevancia; nos referimos al caballo y al llamado traje tipico
(de "flamenco", de "flamenca" y de "amazona").

En el tiempo presente, el transporte a caballo ha perdido toda su vit-
tualidad ante la mayor rapidez y comodidad del transporte con los vehicu-
los de motor, y sin embargo, su importancia se ha mantenido o incluso ha
crecido como elemento ritual de las romerfas andaluzas. Si no hubiese man-
tenido los significados simbdlicos que se ponen de manifiesto en muchas
fiestas andaluzas, serfa muy dificil ver caballos en los campos como todavia
podemos seguir viéndolos, y pasaria como con los mulos y los burros, que
son ya hoy animales muy extrafios en amplias zonas del paisaje andaluz.

El llamado "traje tipico" no tiene ni ha tenido un uso practico, sino
que su tnica utilidad es la que le es dada por la simbologia de la fiesta. los
"trajes tipicos" son, por lo general, el estereotipo de alguna vestimenta que
tuvo un uso practico en un tiempo pasado, aunque el propio traje ritual va
sufriendo modificaciones con el tiempo. En la Romeria de Aroche se usé
otro tipo de vestimenta ritual femenina, que era el llamado "traje de serra-

La tesis sobre sobre el conflicto territorial que subyace en la celebracién del Rocio y la
traslacién del mismo al plano simbélico del ritual fue dada por I. Moreno, conferencia en el

Ateneo de Sevilla, 1985.
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na', trasunto a su vez de otra vestimenta mds antigua; pero este traje fue
sustituido hace ya bastantes afios por el actual, que es de influencia sevilla-
na y que conocemos como "traje de flamenca". El traje ritual masculino ha
sufrido menos cambios y puede decirse que tiene su origen en el atuendo
del vaquero a caballo, usado atin en las grandes fincas ganaderas andaluzas.

De todas formas, lo sustancial, tanto en el caso del caballo como del
"traje tipico", es que el lenguaje simbélico de la fiesta les dota de significa-
dos especificos que contribuyen al enriquecimiento del hecho festivo y de
su cardcter espectacular y extraordinario. Tanto en uno como en otro caso
se dan dos significados, que son para ambos los mismos, aunque se dan de
forma contrapuesta; nos explicamos: el "traje tipico” femenino, el "traje
tipico" masculino y el caballo (que, en buena medida, puede ser interpreta-
do como una parte m4s, aunque la fundamental del "traje tipico" masculi-
no) transmitan informacién (con fuertes cargas emotivas y de subjetivi-
dad, como siempre en las fiestas) sobre estratificacién social y sobre género
(lo masculino y lo femenino) al mismo tiempo. Esto es asi en un buen
ntimero de romerias y ferias andaluzas, pero cada caso concreto presenta
variaciones, a veces muy acusadas, que se explican en relacién a la especi-
fica estructura social de los colectivos sociales que hacen las distintas fies-
tas. Y ain en una misma fiesta pueden producirse cambios importantes en
el contenido de tales significados a lo largo del tiempo.

En términos generales, validos en buena medida para toda Andalucfa,
puede decirse que desde el punto de vista de la estratificacién social, los dos
trajes tipicos, el masculino y el femenino, indican en principio que quienes
los portan gozan de una posicién social mas elevada que aquellos que lle-
van el atuendo cotidiano. Desde el punto de vista del género, el "traje
tipico” masculino quiere representar todos los atributos y cualidades que
son considerados como propios de la masculinidad, tal y como ésta es en-
tendida por la mayorfa de la poblacién. Por su parte, el "traje tipico" feme-
nino simboliza todo lo que va asociado a la feminidad. La razén de que las
dos vestimentas sean simb6licamente contrapuestas entre sf se explica por-
que la cultura tradicional dominante concibe que los atributos y cualidades
que son propias a cada uno de los sexos se contraponen por exclusién a los
del otro sexo. Asi por ejemplo, se considera que al sexo varén le es propio
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"por naturaleza" todo lo que queda comprendido en el concepto de mascu-
linidad: valor, fuerza fisica, resistencia, gallardfa, honor masculino (que no
es lo mismo que el femenino), iniciativa sexual (son los hombres los que se
considera que deben tomar la iniciativa en las relaciones con el otro sexo),
etc. Pues bien, estos atributos, por el hecho de estar culturalmente asocia-
dos a lo masculino, estdn ausentes o tienen un significado distinto cuando
son aplicados a lo femenino. En otras palabras, la cultura dominante cons-
truye a partir de los sexos (que son realidades biolégicas a las que no corres-
ponde en sf ningiin comportamiento o valor concreto) una concepcién de
la sociedad polarizada en torno a dos géneros, el masculino y el femenino.

En el caso de Aroche esto ocurre asf muy claramente: cada romeria,
las personas de sexo varén que llevan el vestido ritual correspondiente
remarcan la idea cultural de que lo masculino es algo especifico y contra-
puesto a lo femenino, y viceversa. Son como dos polos contrapuestos pero
que se complementan: la figura del jinete a caballo con su traje de flamen-
co que lleva a una acompafante vestida de flamenca (no podria ocurrir
nunca del revés en la Romeria si se llevan trajes rituales y es infrecuente
que ocurra incluso si no se llevan trajes) es todo un simbolo de lo que la
sociedad arochena (o por lo menos la fraccion dominante de la misma, la
que impone el lenguaje simbélico) atribuye a lo masculino y lo femenino
como atributos contrapuestos y complementarios, donde la primacia y el
dominio corresponden al hombre, que es "el que siempre lleva las riendas".

La Romerfa se constituye por este motivo en un momento clave del
ciclo festivo anual para la redefinicién y revalidacién de los roles asignados
a cada uno de los sexos y de la relacién que debe existir entre ambos. Esta
funcién legitimadora de la relacién entre los géneros tal y como los entien-
de la fraccién dominante de la sociedad arochena se da, no hay que olvi-

Los valores culturales que interpretan y dan sentido a las costumbres e instituciones socia-
les son interiorizados por los individuos en el proceso de socializacién (todo lo que es apren-
dizaje en sentido amplio) como realidades suprahumanas o extrahumanas, o sea, de orden
"divino" o "natural" , realidades, por tanto, ante las que los hombres nada pueden hacer,
realidades inmutables. Esta forma de aprehensién del conocimiento social es lo que en
términos marxistas es llamado "reificacién de la realidad social". Véase a este respecto
Berguet, P. y Luckman, T, "La construccién social de la realidad”, Madrid, Ed. Amorrortu-
Murguia, 1986.
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darlo, en el contexto de una fiesta donde quedan revalidados el conjunto
de valores y normas fundamentales que regulan la estructura social arochena.
No es de extrafiar que ocupe un lugar destacado en la fiesta esta representa-
cién simbdlica de lo femenino y lo masculino, remarcandose ademds la
supremacia masculina (los que "llevan las riendas"), pues en la vida coti-
diana, en el tiempo de trabajo, esta forma de concebir los géneros es el
instrumento ideolégico clave para definir algo tan importante como los
roles econémicos y sociales que corresponden a ellos por un lado y a ellas
por el otro, asf como las relaciones entre unos y otras que han de regir en el
seno de los grupos domésticos (familias nucleares) y de parentesco (rela-
ciones familiares extensas).

Es cierto que pueden verse en la Romeria de Aroche algunas mujeres,
aunque pocas, que visten el traje ritual masculino y montan a caballo, pero
eso no es contradictorio con la interpretacién que hemos dado: el traje
ritual tiene el significado y los atributos que hemos descrito con indepen-
dencia de la persona que los porta; el caballo y el traje no cambian su con-
tenido simbélico porque los lleve una mujer, sino que siguen representan-
do que lo masculino es especifico y contrapuesto a lo femenino. En estos
casos en que las mujeres llevan el traje masculino y el caballo, parece que
pasa a un segundo plano la vertiente de género y cobra mayor relevancia la
vertiente social; lo que se indica preferentemente es que determinadas fa-
milias pueden llevar a la Romerfa m4s de un caballo. El rasgo simbélico que
mas destaca ahora en el caballo es su atributo de prestigio social. Y por
supuesto que no cabe interpretar estos casos como una inversién ritual de
género en la que las mujeres a caballo adquieren en el contexto simbélico
de la fiesta los atributos masculinos y el privilegio de "llevar las riendas".

Veamos ahora como se concreta en la Romerfa de Aroche ese otro
significado que es genéricamente atribuible al caballo y al traje de flamen-
co y de flamenca: el prestigio social. La primera y mas evidente constata-
cién es que, tanto el traje masculino (y su elemento fundamental, el caba-
llo) como el femenino son hoy més usados que nunca, y por gentes de las
mds diversas posiciones sociales; hace sélo diez o doce afios se veian mu-
chos menos trajes y menos caballos, y la gente que los llevaba podian ser
identificados, méds o menos, con los estratos sociales medios y altos de la
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localidad; hoy, sin embargo, serfa erréneo identificar en la Romeria de
Aroche traje y caballo con estatus social medio o elevado de quienes los
llevan.

Lo que ha ocurrido es, simplemente, que, por una serie de circunstan-
cias de indole econémico-social que no viene al caso referir aqui, tanto los
trajes como los caballos son accesibles en el momento presente en Aroche
a la gran mayorfa de la poblacién. Pero cuidado, ello no quiere decir, nece-
sariamente, que se haya producido una igualacién social, sino, tinicamen-
te, que esos elementos rituales, que antes eran un lujo y una carestia y
sefialaban por lo mismo a quienes los llevaban como "ricos" o "medio ri-
cos", estan perdiendo en el presente, en buena medida, ese significado "cla-
sista" y queddndose sélo con el otro significado que les habfamos atribuido:
el de representacién de los principios masculino y femenino. Por tanto,
aunque la vertiente de clase no esté ausente del todo en estos elementos
rituales (particularmente en el llevar o no llevar caballo y en el tipo de
caballo que se lleva), lo que anima hoy a los jévenes a "vestirse" o "llevar
caballo" es el sentirse miembros de la colectividad arochena y participar en
ese juego ritual donde se expresa y se acepta eso que estd mds alld del caba-
llo y del traje de volantes: el mundo cultural masculino y el mundo cultural
femenino.

Es comprensible que haya pasado a un segundo plano el significado
diferenciador de estatus que poseen en principio los trajes rituales y el ca-
ballo: toda sociedad que construye su estructura en base a estratos sociales
y clases, como es ésta en la que vivimos y a la que pertenece la colectividad
arochena, requiere siempre de la representacién en el lenguaje simbélico
de las diferencias de estatus, porque es la forma fundamental a través de la
cual quedan reconocidas y legitimadas. Pero los elementos rituales de que
se dota el lenguaje simbélico para representar esas diferencias han de ser,
en todo caso, escasos y lujosos, es decir, que estén al alcance de una mino-
ria. Si las circunstancias histéricas dan lugar a que tales elementos se hagan
abundantes, baratos y accesibles facilmente para la mayorfa, pierden en la
misma medida su carga simbélica de diferenciacién clasista. Eso no signifi-
ca que las diferencias sociales desaparezcan; significa que han de quedar
reflejadas en el lenguaje simbélico de una forma nueva y con elementos
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diferentes y nuevamente escasos y lujosos. Si en Aroche el caballo sigue
teniendo algin papel simbélico como diferenciador de estatus es porque
pueden establecerse diferencias econémicas significativas entre yeguas para
cria y caballos alquilados por un lado (son menos costosos) y caballos y
yeguas que se mantienen con el dnico objetivo de ser lucidos en la o las
romerfas, para la practica de la equitacién, etc.

LA SEMANA SANTA EN AROCHE.-

Si atendemos al significado manifiesto y formal, el m4s evidente para
los actores sociales, la Semana Santa seria el conjunto de actos littirgicos y
ceremoniales de cardcter catélico que se celebran cada afio en unas fechas
determinadas para conmemorar la pasién y muerte de Jesucristo y renovar
con ello la fe cristiana de los creyentes. En primera instancia, los actos de la
Semana Santa servirfan,pues, para profundizar en los vinculos espirituales
entre los creyentes y Dios. Pero, si sélo se tratara de esto, no estarfa justifi-
cada la inclusién de la Semana Santa como una fiesta comunitaria m4s del
ciclo festivo arocheno. Pero creemos que hay razones sobradas para consi-
derar que la Semana Santa tiene otra serie de dimensiones, tan importan-
tes 0 més importantes que la puramente espiritual, que la hacen ser tam-
bién un fenémeno colectivo, méds o menos organizado y asumido por la
mayoria de la poblacién, en este caso arochena, donde se expresan simbé-
licamente contenidos ideolégicos morales y politicos. Estas otras vertien-
tes no puramente espirituales del fenémeno justifican que la Semana
Santa,tal y como se concreta en Aroche, pueda ser considerada como fiesta
comunitaria y que pueda ser abordada desde la 6ptica de la antropologia
social.

A nadie debe extrafiar que las celebraciones de la Semana Santa sean
algo mas, o mucho maés, que una forma de relacionarse la comunidad de
creyentes con Dios: la Semana Santa es una celebracion religiosa, y todos
sabemos que cualquier religién es, en definitiva, una férmula concreta para
la relacién entre lo humano y lo sobrenatural que implica -he aqui lo inte-
resante desde el punto de vista antropolégico- la categorizacién de los ac-
tos humanos y sociales en buenos o malos, de salvacién o condenacién. Es
decir, toda religién es también una propuesta de organizacién social. De
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manera que buena parte de los contenidos ideolégicos, morales o politicos
que se expresan en las celebraciones de la Semana Santa, de cualquier Se-
mana Santa de cualquier localidad, son contenidos plenamente coheren-
tes con el cardcter religioso de la ocasién.

Como trataremos de demostrar, el conjunto de significaciones laten-
tes que se expresan a través de las celebraciones de la Semana Santa en
Aroche, son principios ideolégicos y éticos bésicos para el ordenamiento
de la vida social local. Es significativo que, atn hoy, con un Estado laico,
un aparato educativo estatal laico y unos "medios de formacién de masas"
(llamados medios de comunicacién) también laicos, las fracciones domi-
nantes de la mayoria de las poblaciones andaluzas, como ésta de Aroche
que nos ocupa, contintien recurriendo a superestructuras ideolégicas de tipo
teolégico o religioso para la legitimacién de aspectos sustanciales de la es-
tructura social.

Pero dejemos ya los prolegémenos y veamos qué ocurre en la Semana

Santa de Aroche.

Primeramente hay que destacar que esta celebracién constituye un
momento fundamental para la oracién y para la experiencia fntima de tipo
mistico del creyente con Dios y sus intercesores los santos y la Virgen Ma-
ria. Este tipo de experiencia no puede ser desligada totalmente en la perso-
na del creyente de un sistema de valores que influye finalmente en el com-
portamiento y en las actitudes de la persona ante los demds, pues, como
hemos dicho, lo mistico y espiritual est4 relacionado con el mecanismo de
legitimacién de ese sistema de valores. Pero, como tal experiencia mistica,
se trata de un acto individual que se expresa a través de la oracién, de las
promesas, la comunién cristiana; de vivencias intimas como la emocién y
el sobrecogimiento del creyente ante lo que representan las imagenes
procesionales, etc.

Todas estas manifestaciones pueden apreciarse en la Semana Santa de
Aroche a lo largo de la celebracién de los distintos actos litdrgicos y cere-
moniales, pero es necesario que los distingamos de las manifestaciones pro-
piamente colectivas (sociales por contraposicién a individuales), donde lo



Félix Talego Vazquez 69

fundamental ya no es la relacién de cada persona con lo sobrenatural, sino
la relacién entre el conjunto de personas que participan en las celebracio-
nes. Como acto colectivo, la Semana Santa es portadora de un lenguaje
simbélico que transmite informacién sobre los principios morales e ideols-
gicos que organizan la vida de la sociedad arochena. Nosotros vamos a
centrarnos en esta segunda vertiente mds social de la Semana Santa, por-
que creemos que es la mas determinante para comprender su discurrir y sus
funciones latentes.

La clasificacién mds pertinente que cabe hacer entre los distintos ac-
tos ceremoniales es la que distingue entre los que se celebran en el interior
del templo y los que se celebran en la calle, en el espacio pablico de Aroche.

Los actos colectivos que se celebran en el interior del templo (misas
triduos, etc.) son los mismos que tienen lugar a lo largo del afio, s6lo que se
celebran con mayor intensidad y a ello suele asistir mayor nimero de gen-
te. Quienes participan en ellos, por el hecho de hacerlo, "comulgan", asu-
men un conjunto de valores normativos e ideolégicos que la Iglesia Catéli-
ca espafiola ha presentado tradicionalmente (sigue haciéndolo aunque sean
perceptibles algunos cambios) como los valores "sagrados" que responden
al orden natural dictado por Dios. Entre estos valores normativos estdn
aquellos que definen los criterios de estratificacién social, que determinan
que las personas o familias que tienen poder econémico y/o politico ocu-
pen las posiciones preeminentes en el escalafén del prestigio social’; y es-
tan también aquellos que definen las normas de comportamiento entre los

Es cierto que si atendemos al discurso oficial de la Iglesia, s6lo oiremos hablar de una
comunidad de creyentes iguales ante Dios, pero, en el nivel de los comportamientos prac-
ticos, la Iglesia ha sido una institucién de poder terrenal desde tlempo inmemorial, y siem-
pre aliada a los poderes econdmicos y politicos dominantes, lo que se ha traducido tradicio-
nalmente en miltiples manifestaciones simbélicas en todo lo relacionado con esta impor-
tante institucién: la ocupacién de espacios privilegiados en el templo por las personalida-
des politicas, econémicas y militares; la recordacién a través de esquelas e inscripciones de
las familias y personas que hicieron donativos importantes a la Institucién; su participa-
c16n privilegiada en la "coronacién del poder" (los actos rituales para la instauracién y
reproduccion del poder), etc. Toda esta dindmica la arrastra la Iglesia desde siglos, procu-
rando siempre que los creyentes interiorizaran y "bendijeran" esos criterios de estratifica-
ci6n social.
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géneros (masculino y femenino), el campo de actividad social y econémica
que compete a cada género y las prohibiciones sexuales. La iglesia arochena
0, lo que es lo mismo, la comunidad de creyentes arochenos, hace suyos
esos principios de organizacion e interpretacién de las relaciones entre las
clases y entre los géneros. Pero, entiéndase, mientras tales actos colectivos
de reafirmacién de estos valores los realicen los creyentes en el interior del
templo, lo que ello significa en principio es que ese grupo de personas m4s
o menos amplio asume como propios tales valores y tales creencias. Es de-
cit, se tratarfa de un acto privado que no tendrfa porque tener relacién con
la vida social de la localidad.

Es desde esta perspectiva como tenemos que interpretar el significado
més profundo de las celebraciones de la Semana Santa de Aroche en las
calles, en el espacio publico de la localidad. Desde esta éptica, nos aparece
claro que tales actos simbolizan que los principios de organizacién social
que han quedado definidos en el interior del templo serdn aquellos por los
que deba regirse el conjunto de la sociedad arochena. Ya no se trata de un
acto interno, sino de un acto que engloba a toda la sociedad arochena,
tanto en cuanto no se produce ningtn otro acto piblico que se proponga
como alternativa. Es mds, si se produjera, serfa interpretado necesariamen-
te como una provocacién y una impugnacién del contenido normativo
que estd implicito en las celebraciones callejeras (no en las del templo) de
la Semana Santa; no fundamentalmente una provocacién hacia la Iglesia
como institucién o hacia sus representantes oficiales, que también (por
estar identificados y defender el contenido normativo que se expresa en la
Semana Santa), sino una provocacién hacia esa comunidad de creyentes
que tiene poder para imponer que su "credo” social sea el que regule a toda
la sociedad arochena. Porque, efectivamente, ese "credo" es presentado en
las celebraciones callejeras de la Semana Santa, no como el de los creyen-
tes, sino como el de Aroche,porque ;quien duda que Aroche es un pueblo
creyente catélico?. El lenguaje simbélico de la Semana Santa lo manifiesta
asf oficialmente cada afio.

De manera que la Semana Santa de Aroche, en particular las celebra-
ciones procesionales, transmiten y reproducen informacién fundamental
sobre las normas sociales que organizan la vida del pueblo, pero es que ya
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hemos visto que lo mismo ocurre en la Feria y la Romerfa: ;qué hace dife-
rente entonces a la Semana Santa?l. En primer lugar, es bien distinto el
polo sensitivo y emocional de esta fiesta respecto a las otras dos, y ésta es
una vertiente que tiene gran importancia en todo fenémeno festivo: el
silencio, el aroma de incienso, la solemnidad de las marchas procesionales,
la expresién doliente y dramética de las imdgenes, y, més alld de todo eso,
el sentido tragico del motivo formal de la celebracién (la pasién y muerte
de Jesucristo), propician un ambiente general, una sensitividad que ani-
man al sobrecogimiento y a la seriedad, emociones bien distintas a las que
se provocan en la Romerfa y la Feria. Y junto a esta emotividad solemne, la
Semana Santa de Aroche, como cualquier otra semana santa andaluza,
transmite otro tipo de sensaciones, también especificas, que, en este caso,
son premonitorias de la llegada de la primavera: el aroma y el color de las
flores que se colocan profusamente en los pasos procesionales, el mismo
clima, que suele comenzar a ser méas célido en estas fechas; el olor del in-
cienso es asociado también a este tiempo liminal, anunciador de la prima-
vera. Todo este tipo de sensaciones y emociones contribuyen a que la Se-
mana Santa tenga un primer significado simbélico especifico, que es ser la
fiesta anunciadora de la primavera y que nos despide del invierno®.

Y yendo mds all4 del polo sensitivo de la fiesta y adentrdndonos en el
ideolégico-normativo, es posible encontrar significaciones netamente es-
pecificas de la Semana Santa, que, por cierto, no estdn desligadas de ese
tono serio y solemne que hemos dicho que se impone sensitivamente en
estos dfas: mientras que en la Feria y la Romerfa el significado simbélico
fundamental que engloba a los otros es el de redefinicién del "nosotros"
comuin arocheno, que tiende a integrar las diferencias, ahora en la Semana
Santa esa componente unificadora en la simbologia estd muy poco presen-
te, vy lo que pasa a un primer plano es, precisamente, la definicién de los

I. Moreno ha puesto de manifiesto este significado liminal de la Semana Santa, como
tiempo festivo que marca el paso del tiempo cotidiano desde el invierno a la primavera,
refiriéndose a la Semana santa de Sevilla. Sin embargo, propone una una interpretacién
simbélica que se refleja en el orden de los pasos procesionales y en los significados asocia-
dos a unos y a otros, que no es extrapolable al caso de la Semana Santa de Aroche. Véase
Moreno Navarro, I, "Cofradias y Hermandades andaluzas: estructura, simbolismo e identi-
dad", Editoriales Andaluzas Unidas, Granada, 1985.
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criterios de diferenciacién de clase y de diferenciacién de género. En tér-
minos del lenguaje simbélico, lo que aparece m4s evidente en las procesio-
nes, no es la unién entre los arochenos, sino que el orden moral que en
ellas se expresa es el orden por el que ha de regirse todo el pueblo, porque es
el orden que estd en contacto con Dios, o sea, con lo sagrado; el tono serio
y solemne de las procesiones parece corresponderse con este caricter fuer-
temente normativo de la Semana Santa.

Otra caracteristica definitoria y particular de la Semana Santa de
Aroche son las funciones latentes que cumplen en el ritual por una parte
los hombres y por otra las mujeres; a través de la presencia, de las posicio-
nes, as{ como del tipo de personas de género masculino que pueden verse
en las procesiones se vehicula informacién sobre las diferencias de clase, de
estatus y de autoridad politica. Sin embargo, la participacién femenina,
aunque subsidiariamente puede transmitir informacién sobre diferencias
de estatus, transmite fundamentalmente informacién sobre los principios
de organizacién doméstica, de parentesco y de control sexual. Esta especia-
lizacién de los roles masculinos y femeninos en el ritual de la Semana San-
ta arochena estd relacionada con los roles diferenciales que son asignados
por la cultura dominante a cada uno de los dos géneros en el tiempo coti-
diano (no festivo) de la vida del pueblo: cuando la gente dice de algo que
"eso es asunto de mujeres", es lo mds probable que se refiera a asuntos rela-
cionados con la casa, a las relaciones que deben seguirse entre los parien-
tes, las normas de comportamiento sexual, el control de la reproduccién y
crianza de los nifios, y en general a temas relacionados con lo doméstico, lo
privado y con ciertos aspectos centrales de la relacién de las personas con
lo sobrenatural. Por el contrario, si de lo que se habla es de"cosas de hom-
bres", se tratard de asuntos de politica, de relaciones econémicas, laborales,
etc.

Otra vez, por tanto, lo masculino y lo femenino tienen presencia des-
tacada en la fiesta, pero no con las mismas significaciones que analizamos
para el caso de la Romerfa; allf, tanto el traje masculino como el femenino,
transmitfan informacién sobre género principalmente; ahora, la presencia
femenina transmite informacién de género y sobre los principios de orga-
nizacién doméstica y familiar, mientras que la masculina sélo transmite
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informacién sobre estatus social y autoridad politica. En definitiva, en la
Semana Santa, ni los hombres que van en la procesién simbolizan la mas-
culinidad ni las mujeres la feminidad, que es lo que ocurre en la Romerfa
con la gente que va vestida con los "trajes tipicos".

Detengédmonos a considerar la presencia masculina en las procesiones
(que no entre los espectadores o el gentio indiferenciado que suele colocar-
se en las procesiones detras de la Virgen de los Dolores): en cualquiera de
ellas es francamente minoritaria respecto a la femenina. Ademss, el tipo de
hombres que van, pertenecen a los estratos medios y altos de la localidad.
Allf van también las autoridades politicas, militares y eclesidsticas munici-
pales.

Pensamos que la presencia de los hombres "medio ricos” o "ricos" (en
el lenguaje comiin arocheno estas expresiones equivalen a estratos medios
y superiores, sobre todo, cuando de lo que se habla es de la estratificacién
social tradicional y no de los cambios de los dltimos afios) junto a las im4-
genes procesionales significa la legitimacién de sus posiciones, pues, no en
vano, van acompafiando al orden divino que se simboliza en estas proce-
siones y que se presenta al pueblo nada m4s y nada menos que como El
Orden. ;Pero por qué es tan reducida la presencia masculina en las proce-
siones si tanta gente (hombres y mujeres) las ven pasar desde las aceras y
atn las siguen, acompafiando a la Virgen de los Dolores?. Para entenderlo
creemos que es necesario tener en cuenta dos fendémenos: por un lado, eso
que los historiadores han dado en llamar el "anticlericalismo”, y por otro,
la ausencia en Aroche,hasta el momento presente, de consolidadas asocia-
ciones masculinas en torno a imdgenes religiosas, o hermandades propia-
mente dichas.

El llamado "anticlericalismo" es una caracteristica secular de la men-
talidad de las capas populares de la sociedad andaluza que, no es tanto un
rechazo de los curas o de las creencias cristianas, como del significado poli-
tico que han tenido los cultos del templo como justificativos de las des-
igualdades sociales. En el fondo, el "anticlericalismo" es la manifestacién
de un rechazo, mds o menos soterrado o manifiesto, hacia ese orden social
de clase que ha estado siempre tan préximo al templo, a sus representantes
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los curas y que casi ha monopolizado el control del acceso a las imédgenes
religiosas’. Adn hoy, la no participacién de la mayorfa de los hombres de
Aroche en los rituales callejeros de la Semana Santa, hay que entenderla
desde esta perspectiva.

En otros muchos lugares de Andalucfa, la presencia de hermandades
ha enriquecido y modificado en parte los significados simbélicos de la Se-
mana Santa. Hay que tener en cuenta que las hermandades son asociacio-
nes, por lo general integradas sélo por hombres, que llevan una vida social
bastante independiente de las celebraciones catélicas del templo y que, por
tanto, sus significados no estdn tan asociados a eso que se entiende por
"clerical" en términos de clase: lo fuertemente clasista. Es cierto que esas
asociaciones con revestimiento religioso pueden ser marcadamente clasis-
tas, pero alli donde existen queda abierta la posibilidad de constitucién de
otras hermandades de composicién social interclasista o incluso bastante
populares. La mayorfa de hombres que da vida a estas hermandades pueden
estar poco o nada relacionados con las practicas catélicas del templo™.

El significado del acompafiamiento que hacen las diferentes autorida-
des locales en las procesiones es facilmente deducible: cada una de las au-
toridades representa las distintas manifestaciones del poder; el civil, el mi-
litar y el eclesidstico, y con su presencia al lado de las imégenes est4 expre-
sandose la simbiosis de los poderes y su emanacién del orden sagrado que

Es desde esta perspectiva como hay que entender los sucesos de quema de imdgenes religio-
sas que tan frecuentes fueron en Andalucia en las fechas préximas al golpe de estado de
Franco.

Hemos escrito este articulo poco tiempo antes que se celebre la Semana Santa del afio
noventa y dos. Sabemos que este afio las procesiones en Aroche van a experimentar cam-
bios considerables, debidos precisamente a que, por primera vez, el protagonismo en las
mismas va a corresponder a dos hermandades masculinas de muy reciente creacién. Su
proceso de gestacion ha sido ajeno a la direccién del cura y la gran mayorfa de quienes las
componen ya no son los hombres tradicionalmente vinculados a la vida del templo (los
que segin hemos visto ocupaban las posiciones sociales privilegiadas en el pueblo). Es
dificil prever cuales van a ser las reacciones de los arochenos ante el nuevo protagonismo
de estas hermandades en las procesiones. Lo que si podemos adelantar es que, si las her-
mandades se consolidan, las procesiones en Aroche habran dejado de ser sélo una proyec-
cién en el espacio publico de todo lo que estd asociado a la vida interior del templo y
tendrdn otros significados relacionados miés bien con estas nuevas asociaciones civiles.
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representan las imdgenes. Son tremendamente significativos los cambios
que se han producido en este terreno de la "representacién oficial' en las
procesiones arochenas desde desde que se consolid6 este nuevo régimen
politico de dominacién que han convenido en llamar "democratico":

Por un lado observamos que las autoridades municipales actuales pa-
recen manifestar menos interés en asistir a las procesiones y, a veces, inclu-
so no asisten. Sin duda se debe a que ellos ya no buscan la legitimacién de
su poder a través de la via tradicional religiosa, sino a través de una nueva
superestructura ideolégica de tipo laico, lo que se corresponde con nuevos
mecanismuos rituales y simbélicos, como son las elecciones, etc. Es mds, en
el caso concreto de Aroche, cabe pensar que incluso podrfan sentirse incé-
modos en medio del boato ceremonial de las procesiones, pues éstas arras-
tran atn ese fuerte contenido clasista o elitista de que hemos hablado, siendo
ello contrario a su nuevo discurso "democratico", segin el cual, los repre-
sentantes locales del poder civil serfan "representantes y portavoces de la
mayorfa" y justificaciones por el estilo.

Del mismo modo, el poder militar ha hecho en este ltimo periodo
menos ostentosa su presencia en las procesiones. También en este caso la
explicacién est4 en los nuevos mecanismos de legitimacién que el Estado y
el Capital han ideado para consolidar el actual régimen politico llamado
"democritico". Mientras el anterior régimen politico llamado "dictatorial"
hacia gala del control militar y tendia a confundir las vertientes civil y
militar del poder, este nuevo régimen procura distinguir claramente estas
dos vertientes y a separarlas a su vez de la religiosa; los militares, en este
tiempo politico, han aceptado borrar la mayor parte de la simbologia here-
dada de la etapa franquista, que buscaba evidenciar el control militar a que
estaba sometida la poblacién. Los militares no han disminuido para nada
su capacidad de control, pero han terminado, sin embargo asumiendo este
nuevo papel simbélico. Y claro, todo esto tiene que tener su reflejo en este
pequefio pueblo.

En cuanto a la presencia de los curas en las procesiones, la situacion es
mds aleatoria o cambiante. La Iglesia institucional espafiola actual, sobre
todo en los escalafones inferiores de la jerarquia, es hoy bastante més diver-
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sa de lo que lo ha sido en el pasado: junto a sacerdotes que contintan
apegados a una concepcién de la Iglesia como institucién de poder aliada a
las clases dominantes tradicionales, hay sacerdotes que tienen una concep-
cién més "popular" de la Iglesia, que la quieren alejada de los poderosos y
de la simbologfa del poder y cercana a los pobres. A Aroche han llegado en
los dltimos afios curas tanto curas que podriamos llamar "chapados a la
antigua" como curas que han procurado conectar con los sectores sociales
més humildes y sencillos de la localidad. Por regla general, los que estin
més préximos a este segundo modelo mas innovador o "popular" son rea-
cios al ceremonial religioso de la Semana Santa de Aroche, aparte de por
otras cuestiones de orden catecumenal que no corresponde ahora comen-
tar, porque sospechan que lo que allf se estd representando, entre otras
cosas, es la forma tradicional de estratificacién social de la localidad, cosa
con la que ellos estaran poco o nada de acuerdo.

Veamos ahora los significados de la presencia femenina en las proce-
siones. Habiamos dicho que no transmite informacién sobre diferencia-
cién de clase fundamentalmente, sino sobre los principios que deben regu-
lar la organizacién de las relaciones de parentesco y sobre los tabis sexuales
(control sexual). Ademds, la presencia femenina estd m4s estrechamente
ligada al contacto de la sociedad con lo sobrenatural, a través,sobre todo,
de lo que representa la devocion a la Virgen Marfa. Todos estos aspectos
estén estrechamente relacionados con el rol social que les esta asignado a
las mujeres en la sociedad arochena actual. Ni que decir tiene que esté
modelo tiene ya hoy vias de ruptura, que asignan otros papeles distintos a
mujeres y a hombres, pues, no en vano, la educacién estatal laica y los
medios de formacién de masas ofrecen una influencia considerable a la
hora de ofrecer otros modelos de comportamiento social''. No obstante, es
indudable que los modelos de enculturacién tradicional, que se expresan a
través de la religiosidad popular y de las fiestas tradicionales, siguen ejer-

No estd claro ni mucho menos que estas instituciones hagan una apuesta decidida por
favorecer la igualdad entre los sexos, pero es indudable que estidn provocando un cambio
en la manera de entender estas relaciones. Ademds de esto, y mds importante, la incorpo-
racion en las dltimas décadas de un buen niimero de mujeres de las clases medias a diversas
actividades productivas y de servicios ha favorecido enormemente el que muchas personas
se replanteen los papeles y las relaciones entre los géneros.
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ciendo un influjo ideolégico nada despreciable y siguen siendo el discurso
dominante que vemos reflejado en la Semana Santa.

La presencia femenina en las procesiones es mucho més numerosa que
la masculina; las "filas" las componen sélo ellas de hecho (los nazarenos,
escasos, suelen ser nifios y nifias que son animados por sus madres a vestirse)
y alli hay mujeres de muy distintas edades y de extraccién social distinta.

Los simbolos de mando (las varas) son también llevados comunmente
por mujeres, por aquellas que asumen mayor protagonismo en las labores
de preparacién de los cultos y procesiones. Es sumamente significativo que
un mismo objeto ritual, las varas, cobren un significado distinto en funcién
de que las lleven hombres o mujeres: cuando las llevan hombres, las varas
simbolizan poder, autoridad, prestigio y distincién de clase; cuando las lle-
van mujeres, significa que la simbologia que se vehicula a través de la pre-
sencia femenina cobra mayor relieve en el ritual que los valores y significa-
dos que se transmiten a través de la presencia masculina. De hecho, como
hemos apuntado, las varas no necesariamente han de ser llevadas por las
mujeres de los estratos sociales superiores, sino por aquellas que han cola-
borado més en los trabajos necesarios previos a las procesiones, sean de la
posicién social que sean. En el fondo, es indiferente quien lleve las varas o
quien vaya en las "filas" (las dos hileras de personas que componen la pro-
cesién); lo importante es que son, en conjunto, los significados femeninos
los que cobran relieve. Por eso, si observamos la fila, vemos colocadas in-
distintamente a mujeres de posicién social diferente, cosa que no ocurre
con los hombres en la misma procesién.

El ritual de las procesiones de Aroche, fijindonos en el papel simbdli-
co que cumplen en ellas las mujeres, reproduce y legitima los valores y
comportamientos asignados a las mujeres por la sociedad tradicional, "san-
tificados" previamente en el templo y presentados a la totalidad del pueblo
como integrantes "naturales" del Orden.

Hemos de tener en cuenta que las mujeres han tenido y tienen un
papel muy importante en la educacién de los hijos, en la ensefianza de las
formas de ser y pensar de los futuros adultos; las referencias ideolégicas para
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tal labor estdn en las concepciones de la religiosidad cristiana popular. Pe-
dro Cantero ha demostrado brillantemente en los primeros avances de una
investigacién en curso en la Sierra de Aracena, como a través de la devo-
cién a la Virgen y de las practicas que conlleva, las mujeres de la Sierra
aprehenden una concepcién del mundo fuertemente sexuada que transmi-
ten después en sus hogares a los nifios, valiéndose para ello de todo un
conjunto de mdximas, cuentos, oraciones, practicas religiosas, castigos y
ejemplos, etc.; pone en evidencia que entre los atributos que ellas mismas
entienden como propios y naturales para si y que proyectan simbdlicamen-
te sobre la figura de la Virgen, destacan los de pureza, inocencia, obedien-
cia, vergiienza y pudor. Estos atributos, en conjunto, definen a la "madre-
virtud", la Virgen, y niegan, por ello mismo, a la "mujer-deseo", simboliza-
da en el mito cristiano de Eva'®. El protagonismo que ellas tienen en la
practica y el control de la devocion en el 4mbito privado de la casa y en el
pablico de la localidad, conlleva el que sobre ellas mismas recaiga la res-
ponsabilidad del acatamiento de ese modelo de madre-virtud guardiana de
la casa, de la virginidad de las mozas, de la fidelidad de las esposas y, en
general, de la sintonia entre los modelos sobrenaturales y la vida sexual,
familiar y privada del pueblo.

A través de las habladurias o chismorreos sobre los comportamientos
de unas y otras, de los consejos-advertencias a las m4s jévenes, van delimi-
tando las mujeres continuamente lo que les estd permitido o prohibido; lo
bueno y lo malo. Su atencién se centra fundamentalmente en las mujeres y
no en los hombres, porque es a la mujer a quien el sistema de valores domi-
nante impone con rigor las actitudes de la resignacién y la renuncia, mien-
tras que en los hombres estd mas permitido el desenfreno y la provocacién,
sobre todo en determinadas circunstancias. Por eso se dice que "la mujer es
la que tiene que saber guardarse", "ser recatada. Por eso la actividad de
control a través de la critica y el rechazo queda preferentemente en manos
de mujeres, "son cosas de mujeres".

" Cantero Martin, Pedro, "Virgen y madre: devocién y diferenciacién de género en la Sierra

de Aracena", ponencia presentada a las IIl Jornadas de Etnologia Andaluza, Mélaga, 6-8 de
febrero, en prensa.
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Pues bien, la presencia y el protagonismo de las mujeres en las proce-
siones de Aroche estd simbolizando el papel preeminente que ellas siguen
teniendo sobre este importante conjunto de valores y normas, y, al mismo
tiempo queda reflejado el carscter dominante que atin hoy tienen esos va-
lores: por ser ellos los que se ritualizan en el espacio piblico del pueblo, son
ellos los que tienen el reconocimiento de la colectividad para ser piblicos
y manifiestos, condenando al silencio, a la ocultacién o a la negacién otras
formas de entender y practicar la relacién entre los géneros y los papeles
que son propios a cada uno de ellos.

No hemos hecho referencia hasta ahora a la presencia de las mantillas
en las procesiones de la Semana Santa de Aroche, pero hemos de aventu-
rar siquiera algunos trazos explicativos de este fenémeno, pues constituye
uno de los aspectos mds caracteristicos y vistosos de las procesiones y ha
cobrado vigencia en los dltimos afios incluso. El traje de mantilla es un
traje ritual, una vestimenta que cobra sentido sélo cuando forma parte,
como un elemento mds, del conjunto de elementos y acciones que se po-
nen en juego en el proceso ritual, en este caso, las procesiones de Semana
Santa.

Las mujeres de mantilla se sitdan en la fila acompafiando a la Virgen,
como las dem4s mujeres que participan en la procesion,sélo que ocupando
los lugares mds cercanos a la imagen. Esto nos lleva a pensar que las funcio-
nes que cumplen las mantillas en las procesiones son parcialmente idénti-
cos a los desempefiados por el conjunto de mujeres que componen la fila.
Pero pueden establecerse algunas matizaciones interesantes, porque no
cualquier mujer, por el hecho de serlo, puede ir vestida de mantilla en la
procesién sin que de lugar a extrafieza y desaprobaciones.

Para vestirse de mantilla hay una primera limitacién, que en la actua-
lidad ha perdido mucha vigencia, pero que ha sido muy importante en
décadas pasadas: sélo las mujeres pertenecientes a los estratos medios y
superiores solfan vestirse de mantilla, porque s6lo ellas podian permitirse el
lujo de tener trajes apropiados (lo que se suele entender por "trajes de ves-
tir", mds caros, mds "refinados" que se distinguen de las vestimentas de uso
cotidiano, usadas, "pobres") y mantillas (una prenda cara s6lo para usar en
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estas ocasiones). El traje de mantilla ha tenido tradicionalmente por lo
tanto un significado de clase, que hoy ha perdido pricticamente, porque en
el tiempo presente, son muy pocas las mujeres que no pueden tener un
"traje de vestir" y una mantilla. y efectivamente en las dos dltimas décadas
hemos visto como crecfa el nimero de mujeres que se vestian de mantilla,
y hemos visto como lo hacfan mujeres que, segin los critetios de estratifi-
cacién social tradicional, ocupaban posiciones sociales muy diferentes. Si
hoy van vestidas de mantilla y ocupando el mismo espacio mujeres que
siguen percibiéndose como pertenecientes a estratos sociales diferentes, es
porque desde siempre, y hoy por supuesto, el traje de mantilla ha tenido
otros significados, mds determinantes incluso que el de diferenciacién de
clase: son todos los significados asociados al género femenino, que afectan
a todas las mujeres més alld de las diferencias de clase entre unas y otras.

Pero el proceso ritual de las procesiones arochenas da preferencia a
algunos significados sobre otros: los trajes de mantillas no son otra forma
mds de expresar la feminidad, que vimos que se simbolizaba con el traje de
flamenca en la Romerfa; no significa lo mismo vestirse de mantilla que
vestirse de flamenca; a ninguna mujer en su sano juicio se le ocurrirfa acu-
dir a una procesién con un traje de flamenca, o viceversa. En la Semana
Santa, la mantilla privilegia no tanto la simbologfa globalmente femenina
por oposicién a la masculina (que es lo que se destaca en los trajes rituales
de la Romeria, segin hemos visto), sino sélo aquellos aspectos simbélicos
més estrechamente asociados a lo que la ideologfa dominante considera
como madre-virtud o mujer que acata el rol fundamental que le es enco-
mendado como tal, el rol de esposa y madre y la asuncién de todas las
funciones (y negaciones como mujer-naturaleza) que ello comporta. Esos
son los atributos sobre los que se construye el mito de la Virgen a la que
acompafian®’.

Otra limitacién, ésta plenamente vigente, es que se vistan de mantilla
para las procesiones las nifias o adolescentes y las mujeres que sobrepasan
la edad comin de la menopausia. S6lo las mujeres que llevan las varas de
mando, aunque sobrepasen esta edad, es visto como normal que lleven

P Cantero Martin, Pedro, op cit.
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mantilla. Por tanto, la gran mayorfa de las que se visten son mujeres en el
periodo fértil de su vida (desde los dieciséis o dieciocho afios en adelante
hasta los cuarenta y cinco o cincuenta). En las procesiones hay muchas
mujeres que sobrepasan esta edad, pero salvo excepciones, no van vestidas
de mantilla; sin embargo, la mayoria de las comprendidas en esas edades
llevan mantilla. Esta limitacién debe ser explicada atendiendo a un signifi-
cado asociado al traje de mantilla al que no hemos aludido hasta el mo-
mento: este traje ritual realza la belleza -natural- femenina, y una motiva-
cién muy importante, sino la principal, que decide a las mujeres a vestirse
es el deseo, mas o menos consciente, de lucir, o m4s bien insinuar, los en-
cantos femeninos. ;Pero no es contradictorio que se este simbolizando por
una parte el acatamiento de los valores femeninos que corresponden al
mito de la madre-virtud, que niega los atributos innatos o naturales de la
mujer y resalta los de castidad,obediencia, pudor, fidelidad,... y que, por
otra parte, los mismos trajes que eso simbolizan ofrezcan la oportunidad
para resaltar la belleza femenina, siendo ésta algo natural y relacionado con
lo erético, sensual, impuro y pecaminoso!. Los lenguajes simbolicos son
ambiguos y polisémicos, pero dificilmente un mismo elemento ritual o el
ritual en conjunto pueden expresar simultdneamente significados mutua-
mente excluyentes. En el caso que comentamos, aunque en una primera
aproximacidén parezcan evidenciarse contradicciones, una observacién mas
atenta nos permite comprender que esa belleza femenina, que no es negada
ni ocultada, se hace presente en las procesiones para indicar de esa forma
que lo que potencialmente es una fuerza natural incontrolada y
desestructuradora (la mujer naturaleza o mujer deseo) se convierte simbé-
licamente, a través de la participacién en el ritual magico, estructurado y
controlado culturalmente, en una virtud purificada y encauzada
culturalmente.

Hay un detalle que no debe pasar desapercibido y que abunda en la
interpretacién que aqui proponemos: ninguna mujer de mantilla puede ir a
la Iglesia ni desde la Iglesia a su casa (para el comienzo y al final de la
procesién) sin que lo haga acompafiada por un hombre, o, al menos, es lo
deseable, que se cumple en casi todos los casos. Los acompafiantes deben
ser esposos, novios o, en su defecto, familiares préximos o un vecino o
amigo de confianza (esto no ocurre con las mujeres que no van de manti-
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lla). Sélo en el interior del templo y durante la procesién van solas las
mujeres de mantilla: en el espacio santificado o sagrado del templo, o acom-
pafiando a la Virgen, que transforma el significado simbélico del espacio
que recorre durante la procesién en prolongacion del espacio sagrado de la
Iglesia. Esta "costumbre" debe ser explicada como un elemento mds del
mismo universo simbdlico que aquf procuramos desentrafiar: la mujer de
mantilla, con su participacién en la procesién, simboliza el encauzamiento
y el control de la belleza femenina, o sea, la purificacién de lo que, segtin la
cosmovisién de la cultura occidental, es una de las encarnaciones principa-
les del pecado. Por ello mismo, la custodia masculina en el camino desde la
casa (el espacio propio femenino, dominado también por un pater fami-
lias) hasta la Iglesia (espacio sagrado para la purificacién), esta indicando
que la belleza femenina o,mas bien, lo femenino como fuerza potencial-
mente pecaminosa, se encauza, se somete a los principios estructuradores
de la comunidad sélo en cuanto que est4 bajo la custodia de determinados
hombres. Lo femenino se supedita, se somete de esta forma, a través del
lenguaje simbélico, a lo masculino en todo el universo cultural profano: la
casa es el dmbito privado, donde desempefian sus funciones esenciales las
mujeres vy es el espacio que les es propio, pero son determinados hombres
los que sobre ese espacio establecen su dominio; en la calle, en el espacio
publico, las mujeres no pueden establecer relaciones por si mismas, sino
s6lo de la mano de los mismos hombres que establecen su dominio sobre la
casa a la que pertenecen, o, en todo caso, del hombre que ha solicitado al
padre o "duefio" de la casa la mano de su hija (de mano en mano). Sélo en
el espacio sagrado de la Iglesia (espacio con un significado cultural distinto
al profano y que sirve fundamentalmente para la purificacién de éste) pue-
den estar solas las mujeres.

Estos son los principales contenidos culturales que creemos que
subyacen en las celebraciones procesionales de Aroche tal y como se han
dado hasta el afio noventa y uno. Hemos visto como esos contenidos sim-
bélicos se presentan en el ritual como un conjunto integrado, coherente,
cerrado, de forma que parece que el pueblo que da vida cada afio al ceremo-
nial posee también una cultura igual de coherente y cerrada. Pero no es asi:
lo que se expresa en la Semana Santa (también en las demds fiestas) son
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facetas fundamentales de un modelo cultural, el modelo cultural dominan-
te; aquel que propone la fraccién dominante de la sociedad arochena como
el modelo por el que debe regirse el conjunto del pueblo y que por eso se
ritualiza en la fiesta. La gente, sin embargo, es seguro que tendr4, aunque
sea de forma parcial, inconexa, confusa, otros valores distintos, otras for-
mas de pensar y de entender las relaciones sociales; nada es inmutable: la
vida social engendra por si misma contradicciones y siempre hay influen-
cias externas que conllevan un cambio paulatino de las sociedades, en di-
recciones confusas, pero que obedecen al juego de intereses sociales y poli-
ticos que en cada caso se dan. En concreto, pensamos que el modelo cultu-
ral que se refleja en la Semana Santa sobre los papeles femeninos y las
relaciones de género tiene ya hoy vias de ruptura importantes, o si no de
ruptura, si al menos de relajacion o flexibilizacién; porque , por ejemplo,
las generaciones jévenes de muchachas tienen ocasiones y espacios detet-
minados donde pueden ir simplemente a relacionarse entre ellas, o incluso
con los hombres, sin que ello cause mayor extrafieza. Eso mismo, en un
tiempo no muy lejano, era motivo de habladurfas y de escandalo si se so-
brepasaban determinados limites; dificilmente una mujer podia salir a la
calle antes si no era para solucionar menesteres relacionados con la casa'4,
y atn hoy, cuando establecen relaciones formales con un hombre ("novio
formal"), o se casan, estd "mal visto" el que se las vea asiduamente en la
calle "sin nada que hacer" (es decir, sin gestiones domésticas), en los bares
o cafeterias, y no digamos ya en la discoteca: una mujer casada tiene prohi-
bido ir sola a la discoteca, lo que no le ocurre a su marido.

Todo esto y mucho maés, din duda, estd expresdndose en los rituales
colectivos que hace cada afio la sociedad arochena, aunque buena parte de
esa informacién cultural bésica sea inconsciente para los mismos actores de
las fiestas, precisamente por ser la informacién mas interiorizada, la mds
sabida; aquella que constituye su "condicién natural". El esfuerzo que ha

Todavia hoy, muchas mujeres, sobre todo si son casadas, cuando salen a la calle cogen la
cesta de la compra o cualquier bolsa, aunque no vayan a necesitarla. De esta forma quieren
indicar que no estdn en la calle por cualquier motivo ocioso o para practicar las relaciones
sociales sin mds, cosa que estarfa "mal vista", pues la calle y los espacios publicos en el
tiempo cotidiano son dominios masculinos. Llevando la bolsa sefialan a los demds que
estdn en la calle de paso, para "hace un mandao", y evitan asf las habladurfas.
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supuesto la elaboracién de este articulo no habra sido en balde si con él
contribuimos a que sus hipotéticos lectores reflexionen con algin elemen-
to de juicio mds sobre el hecho social, sobre sus contradicciones, sus mise-
rias, sus ventajas, y pueda asi enjuiciarlo y posicionarse frente a él con ma-
yor madurez y responsabilidad.



